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【共生谠论  和谐之根】 

 

题字——著名经济学家、书法家、原湖北省社会科学院院长  夏振坤



序   言 

 

1980 年，春光明媚的一天，在风景如画的珞珈山上，武大校园内，由省社联副秘书

长夏邦新率领张郧、严武、于真、罗东山来到我的书斋访问。他们的来意是邀请我出山，

作恢复、重建社会学学会工作的。于真并带来费孝通先生的嘱托：“湖北早有个刘绪贻教

授，他在武大，他可以领导你们开展工作。”我尽管已经 67 岁了，而且手头的美国史的撰

写任务十分繁重，还是欣然答应了他们出任学会理事长的殷切之情，也使我能在离开社会

学的教学与研究工作 30 年后又有机会重返社会学讲坛，感到十分高兴。这是我与于真的

第一次见面。嗣后，在学会各次会议上，经常见面晤谈，因系清华校友，北京的老师们的

往昔风范和现时为社会学奔走的情况，成为我们的主要话题。1991 年，又一同去北京参

加清华校庆。他的谦逊好学，和我 30 年来的交往，虽属忘年，情谊颇深。 

2005 年，当我读到他的《共生千字文》，并提出要写一本《共生论》的书时，感到他

作为一个研究工作者更加成熟，而且意气风发，真的是找到了任何学者都不会反对的良好

研究课题。但是，根据他提出的初步写作计划，我却有点担心他会遭遇困难，劝他从先写

些有关的具体问题的文章入手。他却说：“由易而难，聚少成多，路会走得踏实点，但恐

怕时间不允许，而且篇篇文章要求他人发表也不易，君子求诸己，不如潜心五年，先弄出

个总体框架来再说。”于是，我将芝加哥大学罗伯特·派克教授原著《人类生态学》给他

参考。此后，我又陆续给他提供一些对他的课题研究有益的书籍和资料，尽可能地帮助他。 

他采取一种独特的写作方法，写一章一节，即在网上公开，广征批评意见，同时

也送来给我批阅。初期，我还能逐字逐句地阅读，提出些意见。后来因我忙于现实问

题的写作任务和撰写口述自传，而且相信他能独立撰写，就很少再阅读了。尽管如此，

他仍旧按章节送来，有时进行一些讨论，现在他已如期脱稿，我确实高兴，为他祝贺。

同时也相信本书的出版，可能引起理论界的关注，予以讨论、质疑，甚至是批判。作

者是作好充分思想准备的，因为异见的交锋，正是发展学术的必经之路。作者倡导的

异己共生，强调共生理性，才有这种广阔的襟怀。 

由于未读全书，而且对书中作者花了很大功夫作了深入研究的某些问题，我并未

作研究，理解不透，所以我实在不是一个适当的写“序言”的人。但作者看重我们 30

年的友谊，又都具有社会学情结，并对罗伯特·派克、费孝通两教授共有师承关系，

一再恳切地要求我把这个责任担负起来。我实在无法推脱，只好勉为其难了。但对书

稿的评价，我要求作者自己先作个实事求是的估计。如下： 

本书虽然纵论了人类共生与非共生的历史和百年来的现实，考察了人类追求共生

的思想轨迹与实践，上世纪所发生的三大灾难，并指出造成灾难的各种原因，涉及政

治、经济、法律观念、意识形态、道德伦理、宗教信仰等各个方面，大致上能繁而不

乱，杂而有章，读其文，虽逊于文采，却也不难读、难懂，至于观点是否新颖，道人

所未道，读者自会评判。 

这里，只举几个突出的例子，作者界定信仰是信息不确定性的主体认定，就是比



较客观的定义，提出信而不仰，信而不迷，信其合事实者，怀疑其不合事实者，就是

解决意识形态的对立性和固执性的提法。 

作者对剥夺与剥削从语义到实际作了严格的分辨。剥夺是反共生的，剥削是可共

生的，是一种偏利共生的关系，使两大对立的思想体系斗争的焦点有个明晰的厘清。

因之，民主革命是反剥夺的，目的是达到公权公有，作为一个比较彻底的民主派，他

想在理论上作一名民主的卫士。由此，他也把民主与专政作了严格分辨，后者是不能

共生的，因而有专政主义一节，说理比较充分。 

作者的前言就阐明写作目的是消除战争、恐怖与暴力的支持理论，但作者并不是

企求和平和不分是非的和事佬。他提出抗暴而不施暴，自卫而不过当，反对报复主义，

这是个反暴力求和平的合理界限。这都表现出作者力图找到对立双方能够携起手来的

中介和临界点的用意。 

作者把和谐共生视为人类的归宿，把实现和谐共生世界作了四个阶段的划分：和

平发展——民主共生——平等共生——和谐共生。把和谐看成为崇高境界，创建和谐

共生世界是每个世界公民的光荣责任。 

在社会学中，也是社会科学研究中的难点是如何解决“价值中立”的客观性与“价

值关联”的主体性问题。作者提出“共生理性”，或许对这一问题有所帮助，即在研究

过程中的“科学理性”的求真与共生的价值判断的求善结合起来，不为各种利益偏见

和学术成见所干扰，这也是他的研究中遵循科学精神的表现。 

记得社会学家罗伯特·默顿（Robert K·Merton）揭示科学研究的四条规范：普遍

性、公有性、无私性和有条理的怀疑论。作者是努力在这样做，对照四条规范来看，

这本书应该算得上是一部具有科学性的著作。 

本书的缺点是未能适应信息流高速流转的时代特征，总觉篇幅太大，（易）引起视

觉疲劳，应该详简得当，突出重点，遣词造句也有些不够恰当，某些地方口语化还比

较严重，注释也嫌不够详尽等等。 

读了以上作者对自己书稿评价后，我开始觉得有些评价过高。但后来结合作者的

为人，仔细一想，又觉得他不是自我吹捧。他的一生，是个不愿“为五斗米折腰”的

人；为坚持自己意见，他决不违心地屈从专政体制，宁可站在体制外独立思考，也不

为稻梁谋，有时候还显得有点天真。他对自己书稿的评价，用他自己的话说，乃是一

种“信息不确定性的主体认识”，是真诚的。 

我希望有广大读者用真诚的心情读他的《共生论》，并得到益处。 

 

 

2010 年 11 月于求索斋，时年 98 岁 

 

作者——国际知名学者、美国史学家、社会学家、武汉大学教授 



 

说“生” 

——读于真先生《共生论》有感 

 

于真先生的《共生论》，在总结人类历史经验教训的基础上，为我们描绘了一幅

生命体和谐共存的美好画面，读后让人浮想联翩，回味无穷。 

“生”是美好的。仅就语言的角度看，它会让人想起许多充满青春活力、朝气勃

勃的事物状态，如生机盎然、生生不息、生龙活虎等等。究其原因，在于“生”意味

着生命的存在，生命固有的顽强活力，是推动我们这个世界变化、发展的根本力量之

一，无它则大千世界难免要沉寂、逊色得多吧。 

生命何来？来之于冥冥天地造化。佛教经典《金刚经》认为，众生皆来之于“四

生”，即胎生、卵生、湿生和化生，四生之间并无高低贵贱之分。值得注意的是，“化

生”意指无所依托、变化孳生，这恰好说明生命来之于“无”，它概括了生命的初始现

象，其它生相均由化生而来。人是胎生，但属于胎生者并非仅仅是人，恩格斯甚至认

为：“母腹内的人的胚胎发展史，仅仅是我们的动物祖先从虫豸开始的几百万年的肉体

发展史的一个缩影。”由此看来，人类与其它动物存在亲缘关系，这正是生态伦理主义

者的一个基本出发点。 

但人与其它动物毕竟不是一个类。例如，我曾在“劳动改造”中喂过猪。老农告

诉我，喂好猪的诀窍是四个字：食饱，窝干。我照此办理，果然不差。我从中悟出了

一条“理论”：吃得好，睡得好，此之为“猪道”。我后来渐渐发现，常常有人用近似

“理论”，去责难那些胸怀理想、勇批时弊者说：现在的生活如此幸福，吃不愁，睡不

愁，你们还要什么呢？ 

这让我想起青年时代听到的故事：一个号称“天子”的皇帝老儿，意外与穷汉们

一起洗澡，当穷汉第一次看见皇帝白白胖胖的大肚皮时，都惊奇地笑着问他：“怎么，

天老爷的儿子也有肚脐眼？” 

穷汉们笑谈的潜台词是：原来显赫的皇帝跟我们一样也是胎生，都是人生父母养

的人；那么，皇帝作为人享有的我们也应享有。 

这是“天赋人权”最初始的解释，“王侯将相，宁有种乎？”它包含更深层次的

寓意：人之所以是人，在于人生来应享有生存、自由、平等和追求理想与幸福生活的

权利。坚持这种“天赋人权”的是“人道”，而坚持“食饱窝干”的则是“猪道”。猪

即便过上日食生猛海鲜，夜卧席梦思床的“幸福生活”，它仍然是猪不是人。人与猪虽

同属胎生的生命体，有其共同的自然属性，但绝对不能把二者的生活等同，更不能用

“食饱，窝干”的“幸福生活”来要求人。人类的生命史比其它物种的生命史要短暂



得多，但它所具有的社会群体性与思维能动性，使其很快居于“万物之灵”的顶峰，

这是人类的骄傲，绝不会提出“天赋猪权”的口号。 

但这同时也是人类的堕落。人类私欲的恶性膨胀与贪婪，带来两方面的问题：一

是人类与自然如何和谐共处，二是人类自身如何和谐共处。在这两方面，都存在以生

命的毁灭甚至物种的消失为惨痛代价的残酷现实。暂且不论人类面临越来越紧迫的生

态灾难，仅就人类自身发展而言，它逐步形成了一种特有的少数人以铁血手段达到统

治与奴役绝大多数人的政治格局，前者的幸福是建立在后者的痛苦基础之上的。由此

形成一种鲁迅所说的历史替代轨迹：曾经阔气的要复古，正在阔气的要维持现状，未

曾阔气的要造反。何为“阔气”？就是政治权力和物资财富的高度统一；权有了，钱

就会有，反之钱有了，权也会有。有的阔气，有的不阔气，其中难免存在不平，有不

平就会有人造反。但造反者每每怀有小私有者的卑劣心理，造反时他们发誓要砸烂统

治者坐的交椅，一旦他们自己坐上了曾经恨之入骨的交椅时，又会觉得“味道好极了”，

不但倍加维护而且用之制造新的不平，由此产生新的不平者。这种小私有者的卑劣心

理，形成贯穿中国改朝换代历史中的一种政治口号：“打江山，坐江山”，目的是把自

己变成新的统治者。恰如上海里弄的一般工人一旦当上了老板，他绝不会放弃老板压

榨工人的衣钵，新的统治者在“革”旧的统治者“命”的同时，会继承其实行统治的

整部国家机器，所不同的只是招牌罢了。 

著名经济学家、政治学家、《资本论》的译者王亚南在《中国官僚政治研究》一

书中，对上述社会政治现象进行过精辟的理论概括：发轫于秦王朝的中国专制极权政

体的官僚统治，在历史上表现为不同王朝的更迭，都是在同一政治形态下进行的。以

君权为中心的专制极权政体和以父权为中心的宗法组织，二者“珠联璧合”，形成“君

要臣死臣不敢不死，父要子亡子不敢不亡”的“人治”与“礼治”格局。一切学术、

思想与教育文化，都成了统治者用来奴役被统治者的工具，从而使人的意识活动都被

拘囚锢蔽在专制极权统治形态的天罗地网之中。统治者在执掌了全部政权的同时，也

垄断了全部“真理”并有权任意解释“真理”，使其成为统治者利益辩护的“皇家学说”，

而丧失了基本人权的中国人也只有把命运交给“真命天子”、“青天老爷”去支配，养

成了特别适应专制极权政治统治的精神与气质。王亚南先生指出的这一点，我认为是

与秦始皇的“焚书坑儒”分不开的。秦始皇在历史上开创了用暴力强制手段干预思想

文化的恶劣先例。我们不难从汉代的“罢黜百家”到清代的“文字狱”直至当代的“文

化大革命”中，都能看到秦始皇的影子，更不用说所谓“马克思加秦始皇”式的荒唐

了。屈从于这种暴力强制手段，中国当代知识阶层的二重人格化、社会良心的缺失已

成为普遍的“流行色”，这才是真正“不争的事实”。 

靠暴力建立与支撑的专制极权统治形态，从根本上违背了人类这种生命体所具有

的社会群体性与思维能动性这一基本特征。群体的多元性与专制的一元性、能动的创

造性与极权的排异性毫不相容；专制极权以一元扼杀多元，以排异扼杀创造，其结果

就是扼杀生命体所特有的活力，以致最终扼杀生命体自身。 



“生”是美好的，之所以美好是因为生意味着生命的存在，故人生的第一要义在

于保存、延续和发展生命；而人类这种生命体所具有的社会群体性和思维能动性的基

本特征，又要求其保存、延续和发展必须合乎人的尊严，不能把它仅仅看作是生物物

种的存活。依靠暴力建立与支撑的专制极权统治形态之所以与人性、人权相悖，就在

它对生命的不尊重，对人的尊严不尊重。 

考虑到人类在“生”的问题上已经历的种种灾难，我们应该在汲取前贤智慧的基

础上，以尊重生命、尊重人的尊严作为社会良心的准则，认真探索一种思想、一种学

术、一种道德和一种制度，来逐步建立人与自然的和谐共处、人类自身的和谐共处，

摒弃一切违背人性、人权的“斗争哲学”。例如，至今“暴力论”者的基本教义，是以

“你死我活”为核心的，这是他们坚持“无产阶级专政”的理由，但这种“专政”不

仅造成无数以生命为代价的人间悲剧，而且业已出现了由“党天下”变质为“家天下”

的典型，这恰好是“打天下，坐天下”这一“专政”带来的必然结果。那么，能不能

做到“你活我也活”呢？于真先生说，这是能做到的，这就是他在《共生论》一书中

所进行的探索。《共生论》是部学术论著，但并非是关在书斋里进行的概念与逻辑演绎，

它同时贯穿着深沉的爱憎思想，其中渗透着他，也渗透着我们这些“七老八十”老朽

们的人生经验。因此，这是部充满思想感情的学术论著，其中也充满了学术理性的思

想感情；字里行间不乏惊世骇俗之言，也或有论证不周之处，这是拓荒之作所难免的，

但其学术思想价值正在于它所具有的、充满生机的拓荒性，这是令人高兴并值得一读

的。 

 

 

 

2010.11.8 于东湖之滨     

 

作者——知名学者、湖北省社会科学院研究员、情报学家 

 



 

 —1— 

前   言 

过去不久的二十世纪，是人类相互屠杀最为酷烈的一个世纪。地球上国家与国家、

民族与民族、教派与教派，阶级与阶级、集团与集团，甚至个人与个人之间充满着仇

恨与残杀，欺骗与阴谋，荒诞与残忍。数不尽的尸首，流不完的鲜血，连绵不绝的悲

嚎，看不尽头的瓦砾残垣，愁山泪海，遍地哀鸿。在短短的一个世纪中，竟发生过三

大人为灾难，在两次世界大战和意识形态的杀戮中，付出的代价是 1 亿 6 千万以上一

个个鲜活的生命！ 

2005 年是世界反法西斯战争胜利 60 周年，2006 年是中国结束史无前例的“文化大

革命”十年浩劫历史的 30 周年。人们重新回忆那些惨绝人寰的历史镜头：“凡尔登绞肉

机”
[1]、奥斯威辛集中营的杀人工厂、南京城的三十万人大屠杀、广岛、长崎上空的蘑

菇云、无数秘密处决和私刑、绝望的自杀„„情景宛如昨日，历历在目。使人一遍遍

地为死者悲痛，为生者忧思。 

虽然人类在 60 年前就打败了德意日法西斯轴心国，正义战胜了邪恶，赢得了和平

与发展；而两个阵营的对立，冷战、美苏争霸，局部战争从未间断，直至苏联瓦解，

中国改革开放，才迎来新世纪的人类共生的希望。但世界还没有最后走出战争与恐怖

的阴影，各种导致战争与恐怖的因素仍然存在，人类并没有放弃以武力为政治工具的

种种图谋，多种利益矛盾冲突还在推动着战争危险的升级，核武也正在扩散，新的杀

人武器不断在秘密研制，以安全条约为名的军事结盟和多国间互为假想敌的情况并未

改变。由极端民族主义和教派所形成的国际恐怖主义使战争改换了形式，由看得见的

战线转入秘密的看不见的自杀袭击，使大批无辜平民生命不保，伤亡惨重。造成人为

灾难的根源性问题一日未得到认识与解决，世界就一日不得安宁。人们被历史旧账、

现实利益，制度差异，民族感情、教派情绪、观念信仰等等对立性因素所困惑，人类

命运仍徘徊在生与死的十字路口。如果世界不能在 21 世纪树立以生命为重的“地球村

人”新的共生世界观，不以国际间已经得到认同的联合国宪章精神处理国与国，族与族

争端，不建立和平的政治经济新秩序，任凭大规模杀伤性武器的无控制的发展，将使

人类陷入比上个世纪还要悲惨的境地，甚至是地球的末日。 

人类文明发展到今天，科学技术已经使人可以遨游太空，登上月球；深入海洋，

开发矿藏；生命科学研究到基因，蛋白质层次，可以改变物种，创造新物种；电子工

业的发展，可以造出机器人，代人劳作；农业科学的猛进，已经打破旧的只能按数学

级数增长的常规；通讯交通的发展，使偌大的地球实实在在成为一村。生产力的发展，

使人类能普遍温饱而有余，这些都是上世纪初无法想象的。但是，人类对关系自身的

生死存亡，却不能有个起码的理性思维和共生的信念，还在背着民族的、国家的、教

义的、政治的、经济的、文化的历史大包袱踽踽前行，有时象蜗牛般缩进传统的、过
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时的外壳，动也不动。文明发展状态象是个跛脚巨人，一只脚踏入太空，另一只脚则

像是婴儿的小腿，历史啊！将怎样去行走呢？ 

笔者在 20 世纪生活了 70 年，经历了战火纷飞、离乱惨痛的年代，曾拿起枪接受

过战争的洗礼，也饱经意识形态斗争之祸。痛定思痛，在我开始写这本书的时候，感

到有千千万万死难父老兄弟姐妹的魂灵在呼喊，眼前又有成百上千的无辜平民在恐怖

与反恐怖战火中丧生，几十万难民逃离家园，面对着他们临死前那绝望的眼神、母婴

们痛苦的哭泣的声音，我被一种巨大的悲痛激愤之情包围着。我向历史发问，这一切

是为什么？我也问自己，能为他们做点什么事告慰他们的灵魂。这本书记录着我竭思

尽虑的答案。基本结论是人类必须共生，同时也具备着可以共生的条件，关键在于多

种非共生的思想观念充斥着人间，使人类一次次地重复着人为灾难，不能自拔，相互

撕咬着走进深渊。 

对于这样关系战争与和平、暴力与和谐的大问题的探讨，自忖才力不济、学识浅

薄，很有些不自量力，但既然我已深信找到了答案，也就不畏其难地写下来。只能是

边写边学，多思勤改，广采众议，回归实际。激情只可产生勇气，理性才能说出道理。

我希望世界是个以理服人的世界，而不是以力征服的世界。 

我的思想渊源和生活体验是：一、祖父的儒学教诲；二、佛学家叔父的影响；三、

基督教义的接触；四、两种对立的社会学教育；五、打过仗，亲身体验过战争与和平；

六、教过书，志在“功勋教师”；七、在共青团监督岗的职位上，向人大刘少奇系统提

出“实行人民代表监察制度的建议” ；八、因之被定为右派，体验了 22 年的异类生

活；九、平反归队作研究、创“社会利益群体理伦”、“社会机制论”及“双因双化统

一论”的罪因观（犯罪学）；十、今贤反思文章的启迪。 

萌生共生思想的直接原因是新世纪 9.11 事件后对恐怖主义的研究。该是提出人类

共生理论的时候了。 

见诸文字的是 2004 年向第 36 届世界社会学大会提供的论文：“全球化之路：在共

生思想支持下，国际资本联合起来，共建地球村”。其实联合国收了会费与捐助，设立

开发计划署、粮会计划署、成立四大基金，不就是干的这些事吗？只不过做得象慈善

救济事业一样，并没有共生的自觉，所以提出这篇论文（见附录一）。 

公开发表的“共生思想”，是在 2004 年 9 月《江苏警官学院学报》上我的一篇“关

于恐怖主义的社会学辨析”，在谈完解决恐怖主义问题有法律、政治和思想信仰三个层

次前两个以后，思想信仰层次是这样表述的： 

“笔者深思，什么思想能作为大同世界的信念基础？什么主义能为世人所共同承

认并实行？各种宗教的最基本精神又是什么？即使国际间实现了和平共处，他们的信

仰若是不同，又是建立在什么基础上呢？存异求同理论基点又是什么呢？假如‘国家

没有永久的朋友，也没有永久的敌人’是真的话，国家间的和平共处不就是实用的利
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已主义吗？和平诚意的真实性又在哪里呢？笔者认为，大家共同的信念基础应该是‘共

生思想’，人类各民族各国家各团体各个个人都应该共生共存。 

共生思想，几乎所有人间善良感情，文明进步观念，各种劝善的原始教义，都是

以此为基点的。人间的恶思、恶言、恶行都是违背共生思想而萌生的。缺乏共生思想

是从个人到国家损人利已之源。共生思想是人类生活的共同准则，也是天国上帝安拉

的召唤。只要自己活，想叫别人死，宁可同归于尽的暴力主义决不是什么好主义。当

今地球村民们，距离是这样近，而心理距离却甚遥远。只有共生思想才能让大家亲如

一家人，共建地球村。 

共生思想既是一种致大同于世界，创建人间乐园，让国与国、族与族、教与教之

间友好、和平共处，让纷争、猜忌、互防、压迫、仇杀、战争永远离开人间的意识形

态，也是一种精神信念，更是和平与发展的时代要求。从共生思想出发，人类互爱、

互助、共享、同乐的精神文明才能发展。 

共生思想比较容易为人们普遍接受，各教广大信徒也会认同，但不是精神文明的

高境界。中国古训说‘行一不义，杀一不辜，而得天下，皆不为也’（《孟子》卷三·公

孙丑章句上），得天下是最大的利已，不为是不愿伤百姓。这是共生思想的极致。舍已

救人，世界上很多，更是道德高境界。而佛家的大慈大悲，普渡众生，包括动物界，

更不以人类为限。有这种思想基础，所以很少听说佛教徒有恐怖主义组织。动物保护

主义者与濒危动物共生，我这里只求人类共生。当然，那些身上绑着炸弹的恐怖主义

者准备与仇敌同归于尽的人和决策实施国家恐怖主义的当权者都会贬斥共生主义为敌

人张目，更多的人也许认为共生论也是理想化，甚至是幻想的理论。但笔者相信，没

有共生思想的组织与个人最后的结局是并不美妙的。 

人类文明进步的历史发展，终将抛弃各种目的的恐怖主义。文明需要站在全人类

的立场来看待一切，即从过去的国家、民族、信仰的狭隘利益圈子里解放出来，从救

国、兴族、保教进到济世、救人、容异的共生思想上来，才是消除人间恐怖主义的最

终途径。” 

2005 年，为迎接世界反法西斯战争胜利 60 周年，我以流传了千年的千字韵文形式

在多处内刊和网上发表了《共生千字文》来作纪念，简略而通俗说明共生思想的朴素

道理。 

2006 年，是结束文化大革命十年浩劫 30 周年，中国象是一只从灾难的烈火中飞出

的凤凰，20 多年的改革开放经济起飞，改变了祖国的经济面貌，并从内政、外交的实

践中总结出要建立“和谐社会”、“和谐世界”。这个从“阶级斗争”到“和谐世界”提

法的转变意味着历史性、思想性的大转折。使作者不仅受到过去死难者悲情的催促，

而且看到对后世子孙共生同乐的希望，因而受到鼓舞，增加了写作的信心。 

我非常钦佩我们祖先造字的智慧，把口与禾结合，皆与言结合成为“和谐”。人有

吃的还都能讲话。前一字代表温饱与小康的物质生活，后一字代表宽松的政治环境，
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结合起来就是一种精神文明和社会生态。同时也佩服把“和谐世界”作为奋斗目标的

人们的智慧与勇气，他们不避“离经叛道”之嫌，敢于创新。 

“和谐世界”与“共生思想”，不揣冒昧地说，它们是一表一里，有异曲同工之趣。

没有共生思想，哪里能来和谐世界？或许这本书能说明若干必须而且能够建立和谐世

界的道理，对建立和谐世界尽点垂老绵薄之力。不尽错讹之处，则请“和谐论”者谅

之、批之，渴求能与皆言。 

和谐、并生之说，古已有之。就是共生，（symbiosis），在上世纪 20 年代，费孝通

先生的美国老师派克（Rebert E•Park）提出过共生体系与共识体系的基本概念。在费先

生的《补课札记》后记里写道：“他（派克）只从他所打算写出来的人文区位学里提到

这个世界上将要产生一个全球化共生体系，没有相应地在其上层的共识体系里完成一

个道德秩序”，并对此相当惋惜[2]。1997 年，法国学者阿兰•图海纳（Alain Touraine）

出了一本书；《我们能否共同生存？——既彼此平等又互有差异》[3]，确实提出了世界

性的问题，副标题又作出了回答，引起作者的关注，把共同生存简约为共生，赋予尊

重生命的最基础的涵义。由此立论展开，上溯人类群居之初，下观当今全球化潮流，

求教于中外古今贤人哲士，问道于各大宗教之门，用这本书来回答图海纳的问题：有

异就以人类共生为重，容异，存异。异已平等才能共生求同，把外在于人的各种非共

生的思想观念、意识形态，用说理方式把现实的经验教训所揭示的利害关系，人类理

性的要求，充分展示出来，使之逐步改变为共生世界观。这条共生道路虽然是漫长的，

但目标和趋势是可以肯定的。 

近年来，我国已经有共生理论出现。如陕西李思强先生所著《共生构建说》（论纲）

（中国社会科学出版社 2004 年出版）已从哲学层次上将中华易理与西方哲学结合阐述

了构建共生之说。任继愈先生为该书题词曰：“共生构建，人类未来”。湖南胡爱生则

发表其共生主义经济学的原理，而在中国成都召开的世界宗教大会上提出“全球伦理”

的概念等等，这就说明它已经在各自不同领域，开展指向共生的研究。作者不过是从

社会学层面上作出努力，加入为人类共生奋斗的行列而已。自知囿于个人见闻不广，

局限性很大，深度不够，但自信是独立思考，不作欺世违心之论。 

本书分九章，首倡共生史观，阐述人类共生的历史、非共生的现实及其支持理论、

剖析权力与秩序，社会利益群体理论与求同存异的方法论，普世价值、共生道德，全

球伦理建设等方面的人类共生的平凡而质朴的道理，讲明“有异求同，立同存异”、和

而不同、异已共生的必要性和可能性，把共生愿望建立在科学理性和现实条件之中，

避免它成为仅只于说教与劝善之作，贻误人类追求共生的伟大事业。 

本书写作目的是反对战争、恐怖、暴力及其支持理论、观点，为人类提供认同共

生思想，建立共生理性的认识前提，走和平、和谐、共生、同乐的康庄大道。 
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注释： 

[1] 第一次世界大战中，凡尔登战役，10 个月双方伤亡 100 余万人。史称“凡尔

登绞肉机”。 

[2] 潘乃谷：《费孝通先生的第三次学术生命（上篇）》，见《社会学家茶座》，总

15 期，第 102 页，山东人民出版社，2006 年 7 月，第 1 版。 

[3]《当代法国思想文化译丛》，商务印书馆，2003 年版。 
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